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Thought emerges from heterogeneous cultural, social, and political 

elements within human society. This intellectual activity does not remain 

confined to the mind but manifests in behavior and concrete action. 

Theological and jurisprudential ideas are products of this very kind of 

synthesis, as they not only involve theoretical and mental processes but, 

through norm-setting rulings oriented toward reality, provide the grounds 

for social practice. Accordingly, the genealogical formation of the 

religious thought of Mir Hamid Husain Hindi was rooted in the temporal 

and spatial conditions of his lived experience. His intellectual concern was 

a reaction to the movement of religious reform and the call for a return to 

ancestral tradition among Sunni scholars of the Indian subcontinent-what 

was commonly termed "purification from superstitions." In response, Mir 

Hamid Husain, while preserving the doctrinal heritage of his Shi‘a co-

religionists, made extensive efforts-both intellectually and practically-to 

dismantle the arguments posed by critics, particularly in the domain of 

Imamate. Adopting a Shi‘a approach, he not only addressed objections 

from non-Shi‘a circles but also aimed to promote his distinct religious 

beliefs across the region. Simultaneously, he sought to structure a 

framework of resistance against external forces such as British colonial 

dominance, as well as internal elements like sectarian diversity and inter-

religious plurality. This study, using a descriptive-analytical method, 

seeks to explicate the genealogical and epistemological dimensions of Mir 

Hamid Husain’s thought and examine his role in responding to the project 

of reforming and reconstructing Islamic thought among Indian Muslims. 
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Extended Abstract

Introduction 

Understanding historical thought is not 

limited to the traditional, totalizing 

perspective but can also be approached 

through a non-linear framework based on 

genealogical methodology and discursive 

components. Systems of thought do not 

emerge in a vacuum; in this regard, historical 

phenomena, like signs, can be traced in 

connection with other contextual signs. 

Historical narratives contain signifying 

elements that have developed in connection 

with contextual signs. The formation of 

narrative (theological) knowledge is shaped 

by the contextual conditions and exigencies 

of the period in which it emerged, as well as 

by the diverse political, social, and cultural 

currents of the time. The generative factors 

of such phenomena can be traced in 

metalinguistic components within the 

historical mode of existence, including 

religious fanaticism, psychological elements 

such as attachment to individual and social 

ideals, affiliation with social institutions like 

religion and particular religious sects, and 

geographical determinants. The political and 

social transformations in the 13th and 14th 

centuries AH in the Indian subcontinent 

reflect the concerns, problems, and 

existential issues of human beings in that 

Islamic era, which can be understood 

through the philosophical framework of 

existentialism. In this perspective, the human 

being, as the knowing subject, occupies the 

central position in understanding and 

thought, and by drawing on the elements of 

individuality, choice, freedom, and 

responsibility, which constitute the core of 

personal existence, a distinct intellectual 

current was formed. Accordingly, religious 

and sectarian groups, drawing on their lived 

experience and selecting specific traditional 

teachings and inherited doctrines, placed 

trust and confidence in them, emphasized the 

superiority and transcendence of their own 

religion, and sought to depict rival creeds as 

superstitious and lacking sacred value. In the 

midst of political transformations and the 

growing influence of British colonial power, 

some individuals, influenced by that context, 

adopted the value system and intellectual 

framework of Western knowledge, began to 

criticize their own tradition, and 

subsequently undertook a reexamination of 

their religious creed. At the outset, mere 

adherence to and acceptance of a particular 

religion or sect gradually weakened the 

followers’ sense of fairness and neutrality 

toward the beliefs of others, rendering those 

beliefs as alien and illegitimate. They 

invested their theoretical and practical 

commitment in portraying those alternative 

doctrines as baseless. The assumption of 

exclusive truth for oneself and one’s 

institutional or tribal affiliates, along with 

the denial of legitimacy to others, created a 

foundation for both intellectual and practical 

forms of violence. On this basis, acts of 

violence against the Shi'a tradition have 

historically taken two forms over time: 

ideological confrontation and physical 

action carried out by other Islamic sects. In 

the course of intellectual conflict, numerous 

works were continuously written attacking 

Shi'ism, and in response, Shi'a scholars 

authored refutations to defend the 

foundations of their faith. The violent 

atmosphere of the eleventh century AH was 

intensified under the rule of the Ottoman 

Sultan Murad IV (1032–1049 AH), 

particularly following the Ottoman 

occupation of Iraq during the Safavid era. 

This escalation was fueled by a fatwa of 

takfir against the Shi'a and the legitimization 

of their killing and bloodshed, issued by the 

Hanafi jurist Nuh Afandi (d. 1070 AH), who 

supported the Ottoman monarch. Within this 

context, the work Abaqat al-Anwar by Mir 

Hamid Husain Hindi (1246–1306 AH) 

stands out as a prominent refutation written 

in Persian against Tuhfa Ithna Ashariyya 

(Nasihat al-Mu'minin wa Fadihat al-

Shayatin), authored by Shah Abdul Aziz 

Dehlavi (1159–1239 AH), known as "Siraj 

al-Hind," one of the prominent Salafi 

scholars of India. This exchange reflects the 
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sectarian and polemical environment of that 

period. Furthermore, it should be added that 

theoretically, studies on the thought and 

scholarly work of Mir Hamid Hussain have 

been conducted from multiple perspectives. 

However, most studies from an 

epistemological standpoint are based on the 

Shiite belief that praises the knowledge of 

the author of the book “Abqaat” while 

criticizing the author of “Tuhfat al-Ithna 

Ashariyyah”, who, due to a misinterpretation 

of Shiite teachings, turned towards them. 

The writing in the form of a book entitled 

"Mir Hamid Hussain" by Mohammad Reza 

Hakimi (1362 SH) dealt with the life, 

scientific lifestyle, and works of Mir Hamid 

Hussain. The text "Re-reading the Scientific 

Life of Allameh Sayyed Mir Hamid Hussain, 

Al-Durar al-Saniyyah fi al-Makatib wal-

Mansha’at al-‘Arabiyyah" by Sayyed Javad 

Mousavi (1389 SH) addressed the scientific 

and practical life aspects of Mir Hamid 

Hussain. The article Methodology of Book 

Criticism by Allameh Mir Hamid Hussain 

Hindi in Abqaat al-Anwar and the 

Bibliography of Abqaat al-Anwar by 

Ya‘qubi (1394 SH) discusses the method 

used in the book Abqaat al-Anwar. It 

explains that the book, in proving and 

identifying fabricated narrations as a rebuttal 

to the claims of Shah Abd al-Aziz and other 

opponents, employs a detailed examination 

of the isnad (chain of transmission) and 

dalalah (implications) of hadith. 

 

Material & Methods 

The present study, using a genealogical 

approach and discursive components, seeks 

to examine the epistemological foundations 

of Mir Hamid Husain and his role in 

responding to the ideas of reforming and 

reconstructing Islamic thought among 

Indian Muslims. 

Results and discussion 

The religious thought of Mir Hamid Husain 

Hindi was shaped by his lived temporal and 

spatial context and emerged as a response to 

the Sunni reformist movement in the Indian 

subcontinent, which emphasized a return to 

ancestral tradition and the so-called 

elimination of superstitions. While 

preserving the doctrinal heritage of his Shi'a 

community, he actively engaged in 

intellectual and practical efforts to counter 

challenges to the doctrine of Imamate. 

Conclusion 

Human thought reflects specific lived 

contexts. The genealogical structure of Mir 

Hamid Husain’s thought developed in 

reaction to the intellectual activism of 

Salafism and similar currents with historical 

roots. His mental engagement was shaped 

by both synchronic and diachronic elements 

in the Indian subcontinent—ranging from 

the historical spread of Islam, religious 

diversity, and Islamic governance to the 

modern threats of colonial domination and 

religious reform movements. These factors 

influenced his abstract and theological 

responses. Like other forms of thought, 

religious ideas are historically and socially 

conditioned. Thus, Mir Hamid Husain’s 

theological and hadith-based thought 

emerged and evolved in response to the 

intellectual challenges of his time. This 

intellectual influence was not a passive 

reaction, but rather an active response to the 

actions of those who cast doubt on and 

denied the continuity of Shia thought.  
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 :یدیکل گانواژ

 اسلام،
 ی،تبارشناس

 یعه،ش
 شبه قاره هند،

 .ینحس یرحامدم

کنش  ینست. اا یدر جامعه انسان یاسیو س یاجتماع ی،برآمده از عناصر ناهمسان فرهنگ هایشهاند
 نیاز چنبرآمده  یو فقه یکلام یهاشهیاند. یافت ینیو ع یرفتار یهنماند و سو یتنها در ذهن باق یذهن
 ینه، زمواقعبه رناظ نییاحکام تع واسطهبه یو ذهن ینظر هایافزون بر کنش یرابازگفته است؛ ز سنخ
برآمده از  ینده ینحس یرحامدم ینید یشگیاساس تبار اند ینا را فراهم کرد. بر یاجتماع هایکنش

و بازگشت  ینیاصلاح د یشهبه اند یواکنش یو یبوده و دغدغه فکر یو یو مکان یزمان یستهعناصر ز
افزون  یبود که و زداییافهخر اصطلاحبهدانشوران اهل سنت شبه قاره هند و  یانم در یشینیبه سنت پ

گره یفتار براو ر یشهاند در حوزه ایگسترده تلاش یعی،ش یشانهمک یباور هایبر نگهداشت داشته
به شبهه  ییسخگوضمن پا یعیش یافتبا ره یشبهه افکنان در حوزه امامت انجام داد. و یبندها گشایی

عنصر مقاومت  یخشسامان ب یزو ن سرزمین نیدر اخود  یژهو ینیگستراندن باور د یپ در یعیمخالفان ش
مذاهب  یتنوع باور یاز جهت بودگ یو عنصر درون هایسیهمانند سلطه انگل یرونیب هایمؤلفه در برابر
 یو معرفت اییشهتدتبارا یینتب یپ در یلیو تحل یفیتوص یوهش حاضر بابود. نوشتار  آن ریغو  یاسلام

 ن هند است.مسلمانا ینیتفکر د یو بازساز هسازیب یشهبه اند در پاسخ یو نقش و ینحس یرحامدم
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 مقدمهمقدمه

غیرخطی مبتنی بر رهیافت  یبندصورتبلکه با  ستین 1گرااندیشه تاریخی تنها به گونه تاریخ سنتی با نگره تمامیتشناخت 
ها، های تاریخی همانند نشانهجهت پدیده نیدر اشود، ایجاد نمی در خلأهای گفتمانی است. نظام اندیشه تبارشناسانه و مؤلفه

با  وندیدر پ هستند کهای های تاریخی دارای عناصر نشانهجویی است. روایتقابل پیهای بافتی در پیوند با سایر نشانه
و اقتضائات بافتی عصر صدور و  طیبر شراکلامی( مبتنی ) ییرواهای یابی معرفتاند. تعیینهای بافتی، تکون یافتهنشانه
فرازبانی در شیوه  یهادر مؤلفههایی را پدیدههای ناهمسان سیاسی، اجتماعی و فرهنگی است. عوامل ایجادی چنین جریان

اجتماعی،  -های فردیبه مطلوب یبستگدلشناختی همانند های تعصب مذهبی، عناصر روانمایهزیست تاریخی با بن
های سیاسی و جویی کرد. دگرگونیوابستگی به نهادهای اجتماعی بسان نهاد دین و مذهب ویژه و عوامل جغرافیای پی

ها، مشکلات، مسائل انسان آن عصر از نوع دغدغه ییهند بازنماه. ق( در شبه قاره چهارده )در قرون سیزده و اجتماعی 
هسته مرکزی  فاعل شناسا در عنوانبهنگرش، انسان  نیدر ا. افتیدر 2مؤلفه فلسفی وجودگرایی توان بااسلامی است که می

سازد را می مسئولیت که بنیان وجود شخص و آزادی انتخاب، تفرد، هایمؤلفه مندی ازفهم و اندیشه جای داشته و با بهره
ها و و گزینش آموزه ستهیتجربه زمندی از های دینی و مذهبی با بهرهگروه جهتنیازاای ویژه را ایجاد کرد. شهیاند 3جریان
های د نمودند و تلاش کردند کیشهای سنتّی ویژه به آن اعتماد و اطمینان کردند و برمتعال بودن دین خودی تأکیداشته

میان با تحولات سیاسی و نفوذ انگلیس، کسانی متأثر از آن در چارچوب  نیدر ارقیب را خرافی و غیرقدسی جلوه دهند. 
کیش خود را مورد بازبینی قرار دادند.  در ادامهپرداخته و  خود از سنتّبه انتقاد  ارزشی و قالب علم و دانش غرب قرارگرفته و

های باوری دیگران طرفانه پیروان را نسبت به داشتهپذیرش اصل دین یا مذهب ویژه، نگره عادلانه و بی درآغاز با بودگی و
حقیقت پنداری خود و  بنیاد جلوه دادن آن هزینه کردند.کمرنگ و غیرخودی ساخته و التزام نظری و رفتاری خود در بی

این  ای و رفتای را ایجاد کرد. برورزی اندیشهابستگان نهادی یا قبیلگی خویشتن و باطل انگاری دیگران بستر خشونتو
رفتاری توسط دیگر مذاهب  و 4ایورزی نسبت به مذهب شیعه در توالی زمانی به دو صورت نزاع اندیشهاساس خشونت

آن، ردیّه نوشته و از کیان  در برابرو شیعیان  به شیعه نگارش شد حملهدر در نزاع فکری پیوسته آثاری  5اسلامی وجود داشت.
هـ(  1049ـ  1032چهارم بار قرن یازدهم از سوی حاکمیت عثمانی، )سلطان مراد کردند. فضای خشونتباوری خویش دفاع 

 یاز سو 6حرام یهاخونبا تصرفّ عراق در زمانه حکومت صفویان با فتوای تکفیر شیعیان و مباح شمردن کشتار و ریختن 
میرحامدحسین »الانواراز میان نوشتار عبقات نیدر ا ( که در همراهی با شاه عثمانی بود، تشدید شد.ه 1070)م  یحنفنوح افندی 

و نصیحة المؤمنین ) ةیعشرالتحفة الاثنی  برنوشته به زبان فارسیهای ردیه یکی از عنوانبهقمری(  1246-1306«)هندی
 یاز فضا، از علمای سلفی هند، بازنمایی «الهندسراج»، معروف به (1159-1239) شاه عبدالعزیز دهلوی از 7فضیحة الشیاطین(

                                                           
1Totalitarian/ در فرضی  یااز نقطهخط واحدی  ترسیم و با جای دهد و منسجم بستههمچهارچوب کلیت به  در تاریخی رای دادهاروی شوداین شیوه کوشیده می در

 (.38 :1382کچوییان، ) ندیبچکنار هم های تسبیح مهره بسانتاریخ تا پایان  یابتدا
2 Existentialism 

 (.(.2424: : 13921392)پاکتچی، )پاکتچی،   گیردگیردطی آن حرکتی شکل میطی آن حرکتی شکل می  که درکه در  جریان به خطوطی اشاره داردجریان به خطوطی اشاره دارد  3
 کردانکار  ( راع) یعلباوری شیعه بسان فضایل امام  و بدیهیّات اتیضرور ( کهعمرو بن بحربن محبوبجاحظ )« عثمانیه»نوشتار  نیمه نخست قرن سوم چنانچه در 4

 (237 /3: 1404)مسعودی، 
مرآة ، «ابن شاکر»التواریخ  عیون ،«یابن جوز»المنتظم بسان  هانوشته گرید( و 577-575 /9:ق 1385، ابن الاثیرالکامل ) در کتاب، ه 443رویداد سال  یادر نمونه 5

 قابل دریافت است. «ابن کثیر» البدایة والنهایة، «ذهبی»الاسلام تاریخ ، «سبط ابن جوزی»الزمان 
با ألفاظ و  کهآن ( یا همانند31 /15، 1401متقی هندی، )«بین عین یْهِ: آیسٌِ منِ رحمةِ اللهِ مکتوبٌ قتلِْ مؤمِنٍ بِش طرِْ کلمةٍ، ل قیِ  الله  على من أعان  » چنین فتوایی باحدیث: 6

 آمده مغایرت دارد.أبوهریرة و ابن عمر و ابن عباس  قیاز طرمنابع گوناگون 
الدین أبوأحمد میرزا محمّد بن شیخ جمال» ل ازالمسلول على مخرّبی دین الرسو اللهفیسمیان نوشته  نیدر اردیه برکتاب تحفه دارای فراوانی است.  قالبدر نوشتار  7

محمد بن عنایت  میرزا»از  الاثنی عشریةنزهة الاثنی عشریة فی الرّد على التحفة ، هفت جلد در (هـ 1232م ) یاخبارعبدالنبی بن عبدالصانع نیشابوری هندی اکبرآبادی 
تجهیز الجیش لکسر صنمی قریش فی نوشته  در ادامه. گانه تحفه، مجلّدی مستقل ردّیه نوشتیک از ابواب دوازده هر بر که هـ(1235د. )» یدهلوأحمدخان کشمیری 

 قابل اشاره است. هـ( 1260 م. حدود)«حسن بن أمان الله دهلوی عظیم آبادی»از الردّ على التحفة الاثنی عشریة 
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های متعددی انجام علمی میرحامدحسین از دیدگاه و اثراندیشه  حوزهدر ازلحاظ نظری مطالعات در ادامه باید افزود  آن دوره است.

نویسنده  که به ستایش دانش نویسنده کتاب عبقات با نقد بر شناسی، برمبنای باور شیعیمعرفت از جهتاما بیشتر مطالعات ؛ گرفت
میرحامد » با عنوانآوری داشت، استوار است. نوشتار به گونه کتاب های شیعه رویتحفه اثنی عشریه که با سوء برداشت به آموزه

بازخوانی حیات علمی علامه »( به زندگی و شیوه زیسته علمی و آثارش پرداخت. نوشته ش 1362محمدرضاحکیمی ) از« حسین
های زیست علمی و ه به جنبه( کش 1389) سیدجوادموسوی از« سیدمیرحامدحسین کتاب الدررالسنیة فی المکاتیب و المنشأت العربیة

شناسی منبع نقد کتاب توسط علامه میرحامد حسین هندی در عبقات الانوار و یشناسروش»عملی میرحامد حسین پرداخت. مقاله 
( به شیوه کتاب عبقات الانوار که به گونه بررسی تفصیلی سندی و دلالی روایات است در اثبات ش 1394) یعقوبیاز « عبقات الانوار

 در به فراوانی نوشتار با توجه. مند اشاره داردادعاهای شاه عبدالعزیز و سایر مخالفین بهره ای بربازشناخت روایات جعلی از آن در ردیه و
هند در  قارهشبهاندیشه میرحامدحسین واکنشی به کنش ذهنی و رفتاری برآمده در  کهنیااین گستره، پژوهشی با سویه تبارشناسانه و 

 بازسازی و بهسازی دین اسلام با رویکرد سلفی بود، انجام نشد.
 امد حسین چیست؟گردد: تبار اندیشگی و معرفتی میرحمی یبندصورتها پرسش اصلی این پژوهه چنین بنابراین گفته

 ن چیست؟عناصر فردی و اجتماعی درتکون اندیشه میرحامد حسینقش  -فرعی: الف سؤال
 قاره هند چگونه بود؟ شبه در منطقههای معرفتی بنیان یرگذاریتأثحسین در  نقش میرحامد -ب
 مخالف اندیشه وی چگونه بود؟ با عناصرآوری وی شیوه روی -ج

رفتی های معبنیان ست.ا هاپی پاسخ به پرسش های گفتمانی درآوری متنی، شیوه تبارشناختی و مؤلفهروی حاضر باپژوهش 
شناختی به دنبال پاسخ به انهای حدیثی و زبمندی از دانششیعی( بوده که با بهره) ژهیومیرحامدحسین سویه کلامی با ایدئولوگ 

 های روایتی مخالف اندیشه خود است.گونه
 

 مفهوم شناسیمفهوم شناسی

 عناصر همبسته به آن بررسی شد. ومفاهیم تبار، گفتمان  در آغازبا آن  وندیدر پهای برای دریافت تبار اندیشه میرحامدحسین و مؤلفه

 مفهوم تبارشناسیمفهوم تبارشناسی

های نظری ـ روشی از جمله سنت« دانش و معرفت» /logosو « نسل و تبار» /Geneaترکیب واژگانی یونانی  ، از1تبارشناسی 
ها، جایگاه انتقادی مناسبی های تاریخی پدیدهبندیها را در دگرگونش تاریخی بررسی نموده و با شناسایی صورتاست که پدیده

 1887) 2ش ویلهلم نیچهنظریه و روش، ریشه در سنت نظری فردری مثابهبهآورد. تبارشناسی، پدید می هاآنبرای فهم شرایط کنونی 
؛ سـایمونز، 17-16، :نیچه، پردازد )که به کاوش و شناسایی سیر تـاریخی این مفهوم می دارد« تبارشناسی اخلاق»نوشته ( در م

ها تعیین نماید. درواقع این روش منشأ و دگرگونی و نسب خانواده یشاوندیخو ریس بزرگ در طرحجایگاه آن  ( تا46-47 :1390
شناسی روش در برابر(. این روش نوین 7 :1391رفت )اکرمی و دیگران،  به کار، ایده و مفاهیم نیهمانند دتاریخمند  سوژه هرتاریخی 

پی  نمود را نفی کرد و درمعینی با توالی خطی بررسی می و قاعدهاساس هویتی ثابت  بر که رویدادها را قرار داردسنتی تاریخ 
؛ 94-92 :1388اسپینگر، است )های گوناگون معرفتی هایی در حوزهها و جداییها، گسست، شکافهای ناپایداری رویدادهامؤلفه

 آغازشدهاست که از یک مقطع زمانی  و انگارهپی آشکارسازی خاستگاه و بنیادیک اندیشه  در ( تبارشناسی118 :1390زاده، صالحی
 شتریرا بتا آن  انددهیو کوش داکردهیپهای بسیاری به آن گرایش گروهگشته و  ریهمه پذ جیتدربهشده  یدچار دگرگونو درگذر زمان 

 هایوستگیپهمبهفراترکیبی تاریخی است که از ورای  یهاافتیاز رهای مجموعه یتبارشناس کردیروبنابراین ؛ نمایند نییو تبتفسیر 
در و  افتیرا درتا ریشه این مفاهیم  اندشدهمطرحشناسی روش میبا مفاه در ارتباط خی( تارطول) یدازناهایی که در و گسستگی

های تاریخی برای بازنمایی روایت این اساس تبارشناسی پویشی در مطرح گردد. بر شدهفیتعر در قلمروگفتمان نوینی را  ادامه
متنی به آن نگریسته رهیافت انتقادی  با که باشدیمپیشینی  و متونهای منابع هاست. متعلق شناخت این شیوه گزارشناگفته
، قیعلا باورها، منافع، اهداف، یهابا مؤلفهپیوند  در را با متن در ارتباطجهت نحوه کنشگری صاحبان متون  نیدر اشود. می

                                                           
1 Genealogy 
2 Friedrich Wilhelm Nietzsche 
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 تکونی متون آشکار یهاو ناگشودهها گرفت تا نادیده نظر عناصر فرازبانی در عنوانبه یو فرهنگسیاسی  ها، مسائل اجتماعی،نگرش
دانش  و قدرت اراده بر و تقدم بر قدرتمبانی نظری نسبت دانش  هیبر پاشبه قاره هند  های اسلامی دربرای تبیین اندیشه .گردد

جایگاه  قتیحق اریمعبازشناخت  عنوانبهدانش مقدم گردد، دانش، عقلانیت و تفکر  این اساس وقتی اراده بر رب شد. یبندصورت
از  یاشبکهدروندر  قرار گرفتنها با دیدگاه تبارشناسی فوکو، انسان هیبر پاشوند. قدرت می شبکهاز  و متأثر دادهازدسترا  خود

رسد تحولات نظر می به (.131 :1390، زاده یصالحگیرند )موضوعی نهایی موردمطالعه قرار می عنوانبه و دانشروابط قدرت 
اندیشه بازگشت  مناطق با نیدر ا نوظهور غربآوری به پدیده بستر برای روی هانیبر سرزمآنان  یرگیو چفرهنگی و تمدنی غرب 

اندیشه بازسازی  عنوانبههند  قارهشبه و سپس در در عربستانتکون اندیشه وهابیت  این اساس ربه سنت پیشینی به وجود آورد. ب
 های استعماری است.قدرت میان قدرت از روابطای شبکه در قرار گرفتنو بهسازی دین اسلام محصول 

 گفتمانگفتمان  مفهوم وجودگرایی ومفهوم وجودگرایی و

مشترک باشند،  در آنمگی هشده نیست که تعیین شیاز پدر فلسفه وجودگرایی آدمی برخلاف دیگر موجودات دارای ذات و ماهیت معین و 
، وجود یریپذتیو مسئولآزادی، نوع انتخاب  یهابا مؤلفه، طیبا شرا در مواجههبوده و افراد  تیبر ماهانسانی وجود، مقدم  در افرادبلکه 

سان دارای ماهیت آنان بر وجودشان مقدم است؛ همانند برخلاف ان یعیامور طبنگره،  نیدر ا( 28-25 :1386)سارتر،  یابندمی یفردمنحصربه
درخت  نام ریزرا  هاآنهمه  که شودیمماهیت، باعث  نیاز ا هاآنمندی هستند و بهره« درخت بودن» و شکلهمه انواع درخت دارای ماهیت 

 است.  یو اجتماعناهمسان فردی  طیبا شرا( بنابراین تکون ماهیت آدمی همبسته 82-25 :1386بندی کرد.)سارتر، طبقه
 زمانی و مکانی ویژه، آگاهانه یا ناآگاهانه بر در محدودهاست که  ییارهایو معجستار، مجموعه قواعد، الگوها  نیدر ا1گفتمانمفهوم 

نگره در این ( 155-154 :1395)هارلند،  دهندیمها را، سامان شوند و انواع کنش، تحمیل میقرار دارندآن  در محدودهافرادی که 
است.  بهره جسته از آنتکون فهم متن  و در رفتهیپذ ریتأثزمان زیسته خود  یگفتمان عناصر از 2فاعل شناسا عنوانبهمؤلف و مفسر 

آن، با لحاظ عنصر قدرت  یهااز مؤلفه یریرپذیو تأثویژه  در گفتمانزمانه خویش بابودگی  خوانشگران و فهمندگان متن دینی در
نقش آگاهانه فهمنده متن تأثیرگذار است،  یکنشگر در نوع یعناصر گفتماندایره هرچند در این . کردند ریتفس دانش دیتولاقدام به 

کنشگری  در نوعبنابراین، هرچند عناصر فرازبانی ؛ است توجهقابلنهادهای اجتماعی  در یرگذاریتأث و مؤلف برای دستیابی قدرت
فهم متن مؤثر هست.  دیو تولسامان بخشی  است اما نقش فهمنده انفعالی نیست بلکه گرایش به قدرت در توجهقابل خوانشگر متن

شناختی باعث تقویت تأثیر عنصر درونی و روان آنچهفهم است.  دیدر تولعوامل بیرونی و درونی  یاز همکنشاین عناصر بازنمایی 
عنصر  ترینهسته مرکزی واصلی عنوانبه وجودگرایی فلسفه توجه به نقش وجودگرایانه فاعل شناسا است که در شودیمفهم  در

 این نگرش بوده که بنیان وجود فرد را توجهقابلعناصر  ا مسئولیت و آزادی انتخاب، های خودآگاهی، تفرد،ود. مؤلفهشمی دانسته

، عوامل زیستی، وابستگی یاجتماع های تاریخی،تجربه و افراد، تیپ شخصیتی گشته ادی یهابر مؤلفهسازند. عناصر تأثیرگذار می
؛ عرب و حق 2/175 :1981حسین، باشد )ای برای کسب پایگاه اجتماعی است، میو هرامری که وسیله یو مذهبنهادی، حزبی 

عوامل  دوره با تأثیرپذیری از نی( اقرن سیزده هجری) نیرحامدحسیعصرم 3اساس خوانشگرانبر این (. 119-118 :1390پناه، 
تحولات مهم سیاسی و اجتماعی و زمانه رویارویی فرهنگ اسلامی با های این دوره، زیسته، اقدام به کنشگری کردند. ازشاخصه

 های اجتماعی وسیاسی ویژه، زمینه برازتحولات همزمانی و درزمانی، وابستگی یاواگرایی ازجریان یآگاه فرهنگ غربی بود.
 فراهم ساخت. ها راآوریهای ایده و حتی شیوه رویساخت

 

 د حسیند حسینمیرحاممیرحامبررسی شرایط و موقعیت زیسته بررسی شرایط و موقعیت زیسته 

                                                           
1 Discourse 

2 Subject 
 تفاسیربر یهتک یجابهدین، ضرورت بازگشت مستقیم به قرآن و حدیث  یو بازسازاصلاح  یشهبا اندمانند آن  الله دهلوی وعبدالعزیزدهلوی وسیداحمدخان هندی، ولی 3

 میرحامدحسین هستند. یزمانهمخوانشگران  عنوانبه ظواهر شرعبه  مجتهدین وجمود از تقلیدقرون پیشینی، نفی 
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میان دریافت نظام اندیشه میرحامد حسین در این فرازبانی است.  با عناصر یونددر پفاعل شناسا  عنوانبه یافراد انسانفهم اندیشگی 
جغرافیایی،  یتاختصار موقعبه در آغازباشد. سیاسی زیسته وی می ، اجتماعی ویخیتار محیط جغرافیایی، فتارر همبسته به درک با
 گردد.محیط زیسته وی بررسی می عنوانبههند  قارهشبهفرهنگی و سیاسی 

 هندهند  قارهقارهشبهشبهموقعیت جغرافیایی، اجتماعی، فرهنگی و سیاسی موقعیت جغرافیایی، اجتماعی، فرهنگی و سیاسی 

تمدنی  از جهتو میانمار است که  لانکایسرهند دربرگیرنده کشورهای هند، پاکستان، بنگلادش، نپال، بوتان، مالدیو،  قارهشبه 
های ناهمسان کیش و حضوراین سرزمین به دلیل تنوع باوری (. 662 :1386فرمانیان، است )دارای پیشینه کهن و تکثر فرهنگی 

های اجتماعی، سیاسی و فرهنگی متفاوت را فراهم کرد. سنن اجتماعی و عرفی مردم آمیخته با اعتقادات دینی زمینه کنشگری
هندو شرایط جغرافیایی  قارهشبههای اجتماعی آنان بوده است. همسایگی ایران و قوانین و عامل همکنشیبخش  دینی بوده که تعیین

جابری نسب، کرد )فراهم  های متفاوت دانشی و فرهنگی راتوالی زمانی به این سرزمین و همکنشی زمینه مهاجرت را در یاسیو س
سلطان  با فتوحاتچهارم(  در قرن) یزمانتوالی  توسط تاجران و سپس در(. دین اسلام نیز در سده آغازین اسلامی 25-26 :1388

حنفی  وجود مذهب(. 567 /8 :1376مجتبائی، کرد ) فراهم 1و بستر را برای انواع تحولات وارد شدبه این منطقه  یمحمود غزنو
صفویه زمینه  یورز استیستهاجم مغولان به ایران و شیوه  در ادامهآن همبسته به این رویداد تاریخی است.  و گسترشاهل سنت 

منطقه به در این مذهب تشیع  (. البته وجود165 :1379ارشاد، کرد )منطقه فراهم در این متفاوت برای کوچ اجباری  یهازهیباانگرا 
(. 127-126 :1373هالیستر، شد )دلیل مهاجرت و حضور گسترده دانشوران ایرانی و اقوام شیعی زمینه گسترش فرهنگ شیعی 

اما فرآورده ؛ (120-119 :1373هالسیتر، کرد )را فراهم  عینفوذ تشپی آن گورکانی زمینه  در و 2شیوه روادارانه حاکمان سنی بهمنی
بر این (. 94-92 :1397صادقی علوی، کرد ) جادیرا ا یافرقهمذهبی و  بروز کشمکشحضور مهاجران و ساکنین این منطقه زمینه 

نجف خان و گسترش مذهب تشیع  همانند نوابگیری برخی افراد شیعی نظام سیاسی و قدرت ای را درتبار چنین اندیشه اساس
شانزده، هفده و هیجده به شکل  در قرونسرزمین در این تشیع  و گسترش(. نفوذ 190 /10 :1403آقابزرگ طهرانی، کرد )جویی پی

وجود اهل سنت  ازجمله ،3قارهشبهدر این دینی و مذهبی  یهاشهیو اندگوناگونی آراء  نیز قدرت و نهاد آنان با یوندیهم پ وآشکار 
چندگرایی  منطقه بادر این را ایجاد نمود. با توجه به ویژگی جامعه اسلامی  یو رفتارای مذهبی فضای ناآرام اندیشه یهاشیبا گرا

به منش رواداری  ( راگورکانیان) یاسلامگری، فرمانروایان مبتنی بر شرع و صوفیهای مذهبی ها و جنبشاجتماعات مذهبی، گروه
پی  ادیان در ، شیوه رواداری را با پیروان دیگرشش صدسالبا توالی  قارهشبهدر این اساس حکمرانان گورکانی بر این واداشت. 
ش روادارانه حاکمان مسلمان، زیست (. من623-622: 1387؛ لاپیدوس، 120-119: 1372جمشیدی بروجردی،گرفتند )
های قومیتی و دینی های درگیریکرد. چنین بصیرتی مانع زمینه زمانه ایجاددر این آمیزی را میان هندوان و مسلمانان مسالمت

گیرانه ورزی سختمنش سیاسی با سیاست نیهرچند چن(. 57: 1372اسلامی بود )جمشیدی بروجردی،  تیو حاکمبرضد اسلام 
های سرزمین نظامدر این پی تحولات سیاسی، اجتماعی و فرهنگی  درشد.  دگرگون 4اورنگ زیب() یگورکانمذهبی برخی حاکمان 

های صوفیانه انگلیسی، اندیشه هندویی و ادیان محلی، رهیافت همانند سلطههای وجود مؤلفه در ادامهشد.  ای نوینی ایجاداندیشه
حامد  زمانه میر را درای های فرقهدینی و مذهبی ویژه خود زمینه کشمکش یهاو آموزهها با اشاعه اندیشه یگر یسلفو جریان 

 فراهم ساخت.
 هندهند  قارهقارهشبهشبهاصلاح دینی در اصلاح دینی در 

 یافتدوازدهم هجری با بینش وهابی با رهبری محمدبن عبدالوهاب با شعار احیای دین اسلام تکون  در قرن یگر یسلفجریان  
 قارهشبهدیگر بسان  در مناطقو فراگیری آن  در حجاز یگر یسلفجریان  و گسترشبا پیدایی (. 109 /1 :1391، زاده موسویعلی)

                                                           
 (.10: 1344؛ زرین کوب، 59: 1368شیمل، است )چنین تحولاتی  بازنمونی از چشتیه، سهروردیه و نقشبندیهگری بسان پیدایی انواع گرایشات دینی باسویه صوفیه 1
 (.89-88: 1397صادقی علوی، کردند )دکن( سلطنت هند )جنوب  درسلطان  هجده م( با 1347-1527، ق 933-748ازصدوهشتاد )سلسله بهمنی به مدت بیش  2
 در عیشی م( حکومت 1857-1526 ) یگورکان به دست حاکمان (1686= 1490) انیشاهعادل م( و 1518-1687) انیشاهقطب  یهای شیعانقراض حکومت پس از 3

 .دشلکهنو  سپس اد وآبفیض  آغاز آمد که مرکزآن در ( پدیدم 1722-1858) (Awdah)ا و ده  حاکمیتشمال هندبه 
 شد. هند به مدت سه قرن ایجاد توسط بابر در م 1526 -1857حکومت کورکانی درسال  4
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 در طرحسازی منطقه زمینه اندیشه قطبیدر این هایی چنین نگره. 1ناهمسان فرهنگی و اجتماعی فراهم شد یهانزاعهند، زمینه 
 منطقه بادر این کرد. جریان دینی  جادیرا اآن  در برابرجهاد مسلمانان  و تکلیف امر فراهم کرد دارالحرب، دارالاسلام و دارالکفر را

-1254) یاسدآباد(، سیدجمال م 1898-1817هندی ) احمدخان دیس گرایانه توسط نواندیشان مسلمان هندی هماننداصلاح رویکرد
بپردازند. البته  فهم خود هیبر پاو تلاش کردند با جنبش دینی به اصلاح دین  شد یریگیپمانند آن  و( م 1898-1838/ق 1314

علمی، فرهنگی و اجتماعی  در توسعهماندگی منطقه و عقبدر این جریان اصلاحی به دلیل دریافت افول تمدنی حکمرانی اسلام 
های آوری غرب به سرزمینمیان رویدر این (. 260: 1386آجودانی، ) دینمارا به بازاندیشی مجاب  ذکرشدهبود که نواندیشان دینی 

 هایی به دنبال داشت.دین و اخلاق نیز ویرانی در گسترهاسلامی برای تأمین منابع افزون بر تخریب اقتصادی، نظامی و سیاسی، 
ازسازی دین اسلام شدند. چنین بینشی با درونی دانسته و خواستار بهسازی و ب در عاملمصلحان دینی عامل واپس ماندگی را 
که در توالی زمان به آن بسته شد،  ییهاهیرایپواقعی دین اسلام و زدودن  یهاو آموزهها بازگشت به سنت پیشینی و سرچشمه

(. Edwards, 1962: 195همراه گشت. البته چنین رهیافتی برگرفته از اصلاح دینی غرب با شعار بازگشت به متن مقدس است )
به گونه بازگشت به  بود کههای پیشرفت غرب واکنشی به تحولات سیاسی و اقتصادی با مؤلفه یطلباصلاحاساس جنبش بر این 
اصلاح دینی بود،  منزلهبه آن ریغ(. البته باور به بازگشت در دو جریان سنتی و 94-93: 1374بازنمون یافت )موثقی،  ینیشیپ 2سنت

 نیدر ا، معطوف بـه گذشته بود. ندهیو آهای حال نگاه جریان سنتی به چالش با هم متفاوت بودند و اما از جهت مبانی و روشی
این اساس، دوره گذشته یا عصر  زمان دچار تحریف و انحراف شد. بر و گذشتنگره گذشته بـه سـامان فرض شده که با توالی 

میان  ای در(. چنین پدیده32-30: 1385نیکفر، گشت ) یتلق 3دورة مرجع عنوانبهتکون دین که با قدرت و شکوه همراه بود، 
 انهیگرااصلاحاما عمده بینش ؛ (80: 1367صاحبی، شد )بازگشت به سنت یا تمدن پیشین اسلام تقویت  هیبا نظرمسلمانان هند هم 

درعیه  م( در 1793-1703 /ق 1206-1115عبدالوهاب )محمدبن  با حرکت در عربستاناصلاحی  از جنبشهند با تأسی  قارهشبه
ابن کرد ) را فراهمتوسعه آن  نهیم( زم 1765/  ق 1179سعود )نهاد قدرت محمدبن  این اندیشه با وندیدر پبود و  نجد از منطقه
وی دارای پیشینه تاریخی  زمانهم و 4گرایی عبدالوهاب پیش از اوبر حدیث دیتأک(. اندیشه اصلاحی دینی با 87-81 :ق 1415غنام، 

احمدبن  ه( و 728-661) هیمیتالدین ابنهای تقی( با تأسی از اندیشهه 1206 -1115عبدالوهاب )در سرزمین حجاز بود. محمدابن 
احیاء و بازسازی اسلام در قرن دوازدهم هجری یا قرن هیجده میلادی بود. اندیشه دینی وی ضرورت در پی ( ه 241 -164حنبل )

وجمود به ظواهر شرع بود. وی  نیاز مجتهدقرون پیشینی، نفی تقلید  ریتفاس برهیتک یجابهشت مستقیم به قرآن و حدیث بازگ
ای میان مسلمانان، ضعف ایمان و عمل آنان را موجب غضب الهی تلقی کرده های فرقه( کشمکشابن تیمیهخود )بسان پیشینیان 

گونه مذهب ویژه و تلقی حق بنابراین با قرارگرفتن در؛ (107: 1387)مادلونگ،  بیگانگان دانستو آن را بستری برای چیرگی و تسلط 
به ناهمسویان  و خشونتها، زمینه تکفیر گرایانه و احیای عقاید دینی و باطل خوانی دیگر فهمرهیافت اصلاح دینی با از برداشت

نسبت به شیعیان و  آمیز جهادگرایان متعصب سلفیکردند. چنین گونه کنشگری خشونت خود آمادهشیعه را برای پیروان  ژهیوبه
وضعیت، زمینه را برای  نیاز اهند  قارهشبه( بازنمون شد. آگاهی مردمان م 1801 /ق 1216کربلا )نجف و  اماکن مذهبی آنان در
 (.415 -408: 1363میرزا ابوطالب،  ؛212-210 /1: 1373بهبهانی، کرد )را فراهم  با آنانواع کنشگری مخالف 

های دانشی و گری، کنشبار سلفیقاره و اندیشه خشونتشبه به زیست میرحامد در دوران اصلاح دینی در با توجهاساس بر این 
و  یهند شرقو کمپانی  زیست سیاسی و سلطه حاکمیتی انگلیس، شرایط بر آن. افزون گشت جادیاتقابل با آن  ای وی دراندیشه

؛ 82: 1361)آنتونوا،  زودها را باید به آن افسرکوب شدن توسط انگلیسی ه( و 1273 /م 1857) در سالجریان جنبش انقلاب هند 
 (.15 /1: 1353محمود، 

 

                                                           
(، 271: 1391( )جبرئیلی، ق 971-1034احمدسرهندی )(، شیخ 15: 1367()احمد، 958-1052) یدهلوگری عبدالحق محدث های تاثیرگذاری سلفیشخصیت 1

 (.218: 1391جبرئیلی، ) یندآفرانسجام بصیرت نوین نقش  تکون و که در باشندی( م114-110 /5: 1388()نصر، ق 1067) یالکوتیسملاعبدالحکیم 
2 Tradition 

کلیسـا، همبسـتگی گروهی مؤمنان  یبا سادگ و د مسـیحیتبوده دوران مرجع  ،های قدرتیهودیت دوران درنگره ادیان ابراهیمی متفاوت است. یک از هر دوره مرجع در 3
 (.32-30: 1385نیکفر، شد )دانسته دوران مرجع  را نتکوه اسـلام دور در و ردم تلقی گشتهم و قدرتو یکسانی آنان ازنظر ثروت 

 .م( بود 1328-1263 /ه 661-728) هیمیتبن مایه اندیشه عبدالوهاب برگرفته از ظرات ابن  4
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 هندهند  قارهقارهشبهشبه  احیای دین دراحیای دین در  وو  یانهیانهگراگرااصلاحاصلاحپیامد اندیشه پیامد اندیشه 
( و م 1642/ ه 1052د ) حق دهلویپیشاعبدالوهاب توسط عبدال صورتبههند  قارهشبه دیدگاه عبدالوهاب در نگره همسویانه با

با  رتبههم یدر پندار اللهیولشد. شخصیت دانشی  یریگیپ( م 1762 /ه 1176)د  یدهلووی با اندیشه شاه ولی الله  با زمانهم
قاره شبه تأثر از ابن تیمیه را درشد. وی با اندیشه احیاء و بازسازی تفکر دینی، بینش بنیادگرایی م رشد دانستهغزالی، رازی و ابن 

ریقت صوفیانه )نقشبندیه( با ط (. وی114-113تا: ؛ اقبال لاهوری، بی169 /13تا: ، بیکحاله ،119 /1: 1426دهلوی، ) هند گستراند
شاه  (.662: 1386انیان، فرمگرفت ) بر عهده ( راسلطه بیگانان )انگلیس برابر دررهبری هند مسلمان را در قالب جنبش اسلامی 

ان رویکرد ناآشتی جویانه عهده داشت ولی با شیعی بر های مسلمانان راگامی اندیشه تقریب و وحدت اندیشه دهلوی در اللهیول
بر این بود.  نیاز دزدایی اسلام راستین و بدعت هایی چون بازگشت بهگرایی و اندیشهحدیث شیوه دانشی وی و طرفدارانش داشت.

: 1386فرمانیان، کرد )منطقه را فراهم در این مبانی فقهی زمینه گستره بینش حدیث گرایی  عنوانبهاساس پرداختن به احادیت 
بردند حدیثی و فقه بهره می، های کلامیهای دینی از دانشدانشوران دینی این منطقه برای صیانت از داشته (. با این رهیافت،668

شیعه را به فارسی  م( برضد 1624-1564) یاحمدهند(. وی آثار شیخ 1/110: 1391زاده موسوی، علی؛ 56: 1378غفارخان، )
)فرمانیان،  ارج از اسلام انگاشتشیعه، معتزله و اسماعیلیه را ضاله و خ فرقه« قرة العینین فی تفضیل شیخین» در کتابترجمه کرد و 

 «اء عن خلافة الخلفاءازالة الخف»کتاب های ضد شیعی در دوران پسینی شد. (. بینش باوری وی بستری برای اندیشه669: 1386
ها رقه وفادار به شخصیتفپنداری شیعه است. وی شیعه را بزرگش عبدالعزیز در ضلالت از وی و کتاب تحفه اثناعشریة از فرزند

دهلوی  اللهیولاندیشه  یهاانیبناساس بر این (. 71: 1367احمد، باشند )فادار به اسلام میو که گریدهای دانسته برخلاف فرقه
علی ) افتیهند گسترش  قارهشبهشد و بصیرت نوین را در  یریگیپتوسط فرزندانش عبـدالعزیز و عبـدالغنی و شاگردانشان با افراط 

و سپس سیداحمد بن عرفان  مختلف دینی و اجتماعی و سیاسی فعالیت کرده(. در ادامه آنان در گستره 112 /1، 1391زاده موسوی، 
ه با حرکت کاسلام سلفی  جهت به تلقی شماری،در این منطقه کرد. در این ( آن را تبدیل به حرکت جهادی م 1831 /ه 1241)د 

 (.Traboulsi, 2002: 378ه شد )در اوایل سده سیزده هجری/ نوزدهم میلادی دانست قارهشبهجهادی همراه شد ورود آن در 
-43 :1299 اکبرآبادی،) 1بار با ناهمسویان بوددهلوی و عبدالعزیز فرزند وی کنش خشونت اللهیولهای چنانچه آمد فرآورده اندیشه

بازگشت به متن مقدس، صلاحیت  هیبر پاتبارشناسی شاید تبار چنین بینشی را بتوان در تفکر پروتستان و اصول آن  از جهت(. 46
زیرا جریان پروتستانی ؛ جویی کردو ارتباط مستقیم با خداوند را پی مؤمنانفهم متن و آزادی ایمان برپایه آگاهی و اراده  همگانی در

گری ریو در شیعه با رویکرد اخبا یگر یسلفخواهان بازگشت به گذشته با شعار تنها کتاب مقدس بود که در اهل سنت به گونه 
هرکدام از مصلحان سنی مذهب همانند سیداحمد خان هندی  در برابرروی  (. به هر152-1/150: 1373)مطهری،  بازنمون شد

 اییشهاندویژه، به تخریب، بازسازی و بهسازی فضای  یافتاز رهدهلوی و دیگران که با تأسی  اللهیول( یا شاه ق 1316 -1232)
 یهندتوان شیوه کنشگری سید امیرعلی نمونه می عنوانبه 2گیری کردند.آن موضع در برابرو اجتماعی پرداختند دانشوران شیعی 

نقد و تخریب اندیشه احمدخان هندی برآمد در پی ( شیعی را نام برد که با پایبندی به اصول مذهب شیعی ق 1347 -1265)
 هکه در قرن سیزد هستگستره در این ها نمونه گریاز د( م 1181-1260) یلکنهوسوی محمدقلی مو(. 374-276: 1372)فخری، 
آوری روی یگر یسلف یاشهیاندولی االله دهلوی که دارای نظام  از« ازاله الخفاء عن خلافة الخلفاء»نوشته سرزمین با در این هجری 
های امر واکنشی به کنشگری بنیان عنوانبهآوری به مسائل بازگفته نگره تبار اندیشگی میرحامد حسین در رویدر این داشت. 
 .باشدیمو مانند آن تلقی شده که دارای پیشینه پیشینی و حتی پسینی  یگر یسلفای اندیشه

 

 اندیشه احیای دین و تأمین نهاد قدرتاندیشه احیای دین و تأمین نهاد قدرت

                                                           
 رحمیبی شد بسترسازشیعیان تألیف  که بر ضد مخدوم الملکاز  کتابی به نام منهاج الدین و معراج المسلمینشیوه خشونتی نسبت به شیعه در قرن شانزدهم با نگارش  1

 (.255، 125-124 /2: 1388 ،)هاشمی خراسانیو خشونت به شیعیان گشت
در سومین امپراتوری گورکانی  الدین محمد اکبرجلالهای متفاوت صورت گرفت. در زمان هند در توالی تاریخ به گونه قارهشبهو شیعیان در چالش دانشی میان اهل سنت  2

 (.205-203 /2: 1388خراسانی، بود )سیس عبادتخانه برای مباحثات شیعه و سنی و پشتیبان شیعیان و دانشوران آنان أپس از به قدرت رسیدن و ت م 1556 ق/ 963  سال
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حوزه در این امامت، لازم است اندیشه رقیبان کلامی آن  در گسترهکتاب عبقات  برای دریافت اندیشه کلامی میرحامد حسین در
 داراننیدنگره، سیاست و مناصب سیاسی در نگاه سلفی از مقوله امانت و ولایت تلقی گشته و وظیفه در این دانسته شود. 

دوران بر لزوم این در ای بود. کنشگری نهاد قدرت هم دربرگرداندن امانت به صاحبانش و نگهداشت و فزونی آن به هر هزینه
(. خواسته جریان سلفی بازگشت 455، 250: 1386بلک، بود )اطاعت الهی  زهیباانگ، خشونت و زور بر پایه شرع عنصر جهادکاربست 

در این (. 108-107: 1392قادری، بود ) دئالیاعصر  عنوانبهص(، خلفا و دوران تمدنی اسلام ) امبریپبه دوران پیشنی یعنی زمانه 
اه ازجهت روشی و منبع شناختی، تمامی ابعاد فرهنگی و تمدنی اسلام را به احیای مذهب حدیت فروکاست. اعتماد به حدیث، دیدگ
آوری بینش بازگشت به احمدبن حنبل و ابن تیمیه( و گریز از اجتهادات مذهبی فقهای مختلف، شیوه رویسلف )مذهب  برهیتک

 هایکنشگراهل حدیث با نفی نقش عقل و تأکید بر متون روایی، الگوی آرمانی در  یشناختروش از جهتاساس بر این گذشته است. 
نگره، در این آوری آنان به نهاد قدرت -. رویاستوار کردنداسلام  نینخستسیره سلف بازگفته و خلفای  هیبر پاو نظام سیاسی را 

خلافت اسلامی حتی با قتال بر مسلمان، خواهان تصویر اقتدارگرایانه و وجوب برپایی  نیو دپیوند ضروری میان حکومت  بر آنافزون 
(. در پندار اینان هرگونه 5-3فرج، بی تا: است )ظلم  باوجوداز اراده حکومت  یبردارفرماناز حکومت و نقش حداکثری حاکم و 

-291: 1991؛ ابوزهره، 168: 1960تیمیه، ابن شد )به شریعت اسلام، ناروا دانسته  عملیبحاکمان ظالم و  در برابرخیزش و جهاد 
دانسته شد.  ریناپذامکانها بدون قدرت سیاسی های و اجرای آن آموزهآموزه گری ازهای سلفی(. در این نگرش تحقق برداشت294

ش برای تصاحب سرزمین، تلادر این ای است اما در شکل نهادی آن رسد نوشتار تحفه و مانند آن هرچند به گونه اندیشهبه نظر می
و  ییبدعت زدامندی از مؤلفه بهره از آن ترمهمقدرت، اجرای شریعت ادعایی و برگشت به مسیرسلف صالح با برداشت ویژه خود و 

رهیافت مذاهب متفاوت تصوف و شیعه فاقد مشروعیت در این توسعه آن برای حذف مخالفان و ناهمکیشان با عنصر تکفیر بود. 
قدرت پیشینی، برای تحصیل قدرت با تولید اندیشه  عنوانبه(. این ایده نماینده تبعیت از سنت 155-150: 1390)فاخوری،  شدند

بصیرت  هیبر پا(. 519-517: 1384)رضوانی،  اندیشه بنیادین بسان ابن تیمیه به تطور بنیادین خود رسید از جانبتکفیر به مخالفین 
مسلمانان و کمرنگ شدن تمدن اسلام در  یماندگعقبت به خویشتن با نگاه گذشته گرایانه، دلیل مدعیان اصلاح با رویکرد بازگش

شد و فهم درست را به  نظر گرفتهدر  تمدن سازنگاه آنان اسلام نیرویی مترقی و  رد تلقی شد. اسلام یفهمکج دنیای پساسنت،
رافی پراکنی زمینه سلطه بیگانگان را فراهم ساختند. البته بازگشت را به رقیبان مرتبط دانسته که با خ یفهمکجخود نسبت داده و 

)ص(، اموی و عباسی است که  آنان، اشاره به متن یا دوران تاریخی ویژه بسان دوره پیامبر پندار به مبانی و اصول پیشینی در
دوران تمدنی اسلامی یادگشت و مصلحان اجتماعی خواهان الگوسازی از آن دوران بودند. تبار اندیشگی میرحامد ضمن  عنوانبه

جهت وی با منش در این عناصر فرازبانی دوره خود و متعلق به مبانی مذهب شیعه و رهیافت ویژه به امامت است.  با یوندیهم پ
ها و اشکالات رقیبان زمانه و مکان خود مواجهت نمود. رهای مذهبی خویش به پرسشکلامی و حدیثی برای نگهداشت و اثبات باو

و نوشتارهای پیشینی دانشوران  ، ارجاع به مصادر1هدف اثبات امامت، افزون بر توجه به اندیشه دانشوران شیعهاساس با بر این 
و  لیدلاآوری به (. روی259: 1362؛ حکیمی، 175-160: 1389ع( بود )موسوی، ) یتباهلغیرشیعی درباره امامت و مناقب 

آوری غیر وی شیوه رویجهت در این های وی است. شیوه دانشی و منشی آنان از کرده تناسببههای مخالفان و پرداختن گفته
وی  نظرانهم و آثار یگردمتن یا در این های او وی با ارجاع به متن تحفه و استدلالدارد. شیعی را درباره نویسنده تحفه بیان می

گستره را روایت و پاسخ در این مشایخ  گریو دنصرالله کابلی نویسنده کتاب صواقع  و خواجهالله دهلوی بسان پدرش شاه ولی
، ادعای انکاری باب امامت صاحب شدهتیروااهل سنّت  یاز مجارکه  ثیاز احادمندی هرتلاش کرد با بهجهت وی در این  دهد.می

 اسخ دهد.پتحفه را 
 

 وی به روایاتوی به روایات  زمانزمانهمهمدانشوران اهل سنت دانشوران اهل سنت   آوریآوریییرورومنش دانشی میرحامد و تبیین گونه منش دانشی میرحامد و تبیین گونه   

                                                           
رد  را در نزهت اثنی عشریة کتاب هجری زدهمیو سامامی قرن دوازدهم  بیو طباحمدخان، متکلم، فقیه  تیفرزند عنا (ق 1150-1235) یدهلو میرزامحمدکامل 1

 .(501 /2: 1403 آقابزرگ طهرانی،) نوشتعبدالعزیزدهلوی  التحفة الاثنی عشریة کتاب
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تبریزى، ) آمد ایدنبه  «میرته»در ( م 1830) هجری، 1246 پنجم محرم سـال ابوالظفر میرحامدحسین موسوی هندی نیشابوری در
 1قرن سیزده این سرزمین که در دانش کلام یاز علما( م 1260-1181) یلکنهو(. پدر وی محمدقلی موسوی 466-465: 1414

ازولی الله دهلوی  «الخلفاءازاله الخفاء عن خلافة »اثر (. درزمان وی 347 /13: 1430؛ آقابزرگ، 1/157تا: امینی، بیبود ) برجسته
مذهبی خودساخته  و تعصباتعقل به حدیث، تکیه برنص، ظاهرگرایی، تخفیف جایگاه  شیبا گراگری ای سلفیکه دارای نظام اندیشه

و احیاء  دهیبا امکتب کلامی دهلی ادامه یافت. این مکتب  جادیبا ا اللهیولشاه  ییایو احاندیشه اصلاحی بود، نوشته شد. در ادامه 
اندیشه  کلامی با گرایی ورهیافت حدیث بینش بازگشت به سنت پیشینی با نیچن کرد. تیرا تقودین مکتب اهل حدیث  یبازساز

دوازده باب رویه رواداری  در 2«تحفه اتناعشیریه»کتاب (. وی با نگارش 275 -277 /7: 1382حسنی، ) افتیرشد عبدالعزیزدهلوی 
 3کیشانهراستو تلقی  یدید هیزاو هیبر پافرزندش  دهلوی و اللهیولنوشتار شاه کرد.  دچار چالشسرزمین این  را درمسلمانان 

 بازگشت به سنت پیشین با پدید (. جریان نو194 /3 :1978قنوجی، بودند )سرزمین در این گسترش آن در پی  بود کهآنان  یاسلام
 و تندزبانی نسبت به تنوع مذاهب اسلامی کمترین تحمل درباره آنان، زمینه رویکرد های باوری خودورزی به داشتهتعصب
های گرایش مایهتوان بنتبارشناسی می از جهتشمنی تقویت کرد. البته های دینی مانند تشیع دورزانه با ناهمسویان سنتدشمنی

آن  پیامد پدیده مدرنیته و ییدایو پواکنشی به افول تمدنی اسلام  عنوانبهگرایی های پیشینی و رهیافت حدیثبازگشت به داشته
ای واکنشی به مدرنیته دارای های اندیشههم تلقی کرد. چنین بنیان یهند شرق یاستعمار کمپان واسطهبهاسلامی  در جوامع
الاجناد الاثنا »نوشته  میرحامد باو پسا وی را هم به دنبال داشت. پدر میرحامد با زمانهمعینی  بار ذهنی وهای خشونتفرآورده

« تحفه اثنـا عشریه» نوشتار(. 194 /4: 1403 آقابزرگ،داد )به آن پاسخ  «عشـریه المحمدیه فی رد التحفه الاثنا عشریه الدهلویه
 که« سراج الهند»ق( معروف به  1239م ) یعیضد شدهلوی است که رهیافت  اللهیفرزند ولعبدالعزیز دهلوی  دوازده باب از در

عبقات »نگارش کتاب  باشد. میرحامد بااست، می–نصرالله کابلی-4الصواقع الموبقة اثرمؤلف ناشناخته از کتابترجمه و رونوشتی 
، فروع، اخلاق، آداب و اعمال مورد در اصولتحفه اثنی عشریه که عقاید و آراء شیعه  نقدی کلامی به کتاب عنوانبه« الانوار

بر کاربست روشی مبتنی  کتاب بادر این (. وی 88-86: 1362؛ حکیمی، 348 /13: 1403آقابزرگ، داد )اعتراض قرار داد پاسخ 
 در گستره امامت پژوهی ثیتواتر احاد یو بررسنقد  های اعتقادی درگزاره یاعتبارسنجو ، قواعدومعیارهای صحیح ارزشیابی اصول
 کرد. زیسته خود طیدر محباورهای شیعه  و گسترش تیدر تثبسعی 

رداخت )آقا بزرگ تهرانی، پهای پدر ، تصحیح و تهذیب برخی از نوشتهیآورجمعلازم به یادآوری است که میرحامد در آغاز به 
بی پیرامون قرآن کریم، امام به فارسی هم با مطال« استقصاء الافحام فی الرد على منتهى الکلام»(. کتاب ده جلدی 347 /1: 1403

یدر علی نوشته ح« الکلام منتهی»مهدی )ع(، بررسی احوال برخی از دانشمندان اهل سنّت و اصول و فروع دین، در پاسخ به شبهه 
(. در ادامه کتاب 74 /1: 1425نی، ؛ حسینی میلا31 /2: 1403؛ آقا بزرگ تهرانی، 99 /8: 1382حسنی، است )آبادی حنفی فیض

یسته علمی، فرهنگی روی برای دریافت شیوه ز دیگر آثار کلامی وی است. به هر شوارق النصوص فی تکذیب فضائل اللصوص از
درزمان  کرد کهرجوع « السنیهالدرر»های میرحامد حسین در کتاب ها و نامهوان به مجموعه نوشتهتمی میرحامد حسین ایو اندیشه

ه به نوشتار میرحامد (. با توج350-347 /1: 1403ظهیری گردآوری شد، رجوع کرد )آقابزرگ تهرانی،  محمدجعفرنویسنده از جانب 
ظری شیعه است، بازنمونی از باوری و ن یهاداشتهرهیافت آنان به  ای بر نوشتار مذاهب غیر شیعی وجنبه ردیه غالباًحسین که 

ی وی گونه کنش گر از آن، یریرپذیتأثبودگی وی در گفتمان ویژه مذهبی و  .باشدیمجهت فکری و شیفتگی وی به این مذهب 
ات باورهای مذهبی با اثب را سامان بخشید. در این جهت وی توالی عمر خود با منش دانش حدیثی، فقهی و کلام به نگهداشت و

 ادای رسالت خود گذراند. عنوانبهها، اشکالات و شبهات پاسخ به پرسش

                                                           
است که سویه عقلی آن بیش از نقل  متشابه دینی یهاو گزاره هاتیاز رواهای باور ویژه انگاره از در دفاع ییهاو استدلال مناظرات ،هانزاعاز این دانش پیامدی  1
 (.2/943: 1375خلدون، ابن)
 یو« ان المحدثینتبس»کتاب  یحت ( و311 /5، 1/169، 1404وسوی، م) یکابل ازنصراللهالصواقع الموبقة  از کتابادبـی  و سرقتفارسی  اثر ترجمهمیرحامدحسـین این  2
 (.157 /1، 1404همان، دانست )« مفتاح کنز الدرایـة»از انتحالی هم را
3 Orthodox/ راست دینی تلقی  را شرطهای جایگزین مسیحیت دانستند و آموزه نییاز آ را خروجرایج میان مسیحیان  یهااز آموزهبرخی  بودند کهمسیحیان  گروهی از

 (.143-142: 1384مک گراث، ) کار رفتبه  میرحامد زمانهم گونه متافور برای جریان اصلاحگر جستار به نیدر ا کردند که
 .نیامده است یمنابع چیدر هوی احوال  4
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مولوی عبدالعزیز دهلوی  از 1به زبان فارسیو نقد از باب هفتم کتاب تحفه اثنی عشریه درباره امامت  کتاب عبقات پاسخ به نوشتار
که کتاب مولوی عبدالعزیز دهلوی دامنه نزاع مذهبی اسلامی را از امامت ( لازم به یادآوری است 348 /13: 1403آقابزرگ، است )

 2کتابش را در دوازده باب با عناوین متفاوت سامان داد. به نبوت، الهیات و معاد و اختلافات فقهی و مانند آن گسترش داد. عبدالعزیز
 یجلدهفت ای ردّیهه جزء آن صورت گرفت. در نمونهکل کتاب و چ صورتبههای این اثر از جانب دانشوران شیعی چه ردیه هرچند

هـ( با عنوان  1232الدین أبوأحمد میرزا محمّد بن عبدالنبی بن عبدالصانع نیشابوری هندی اکبرآبادی اخباری )مقتول از شیخ جمال
شیوه پردازش (. به هر روی 12/828، 10/190: 1403توان نام برد )آقابزرگ، را می« سیف الله المسلول على مخرّبی دین الرسول»

ع( است. در این میان صاحب تحفه ) یعلکتاب عبقات همسو با کتاب تحفه در دو گستره آیات و روایات مرتبط با خلافت امام 
آیات سخن  در آنآن به تأویل و مناقشه در پی هفت آیه( که در اثبات امامت به آن استناد کردند و ) یاتیآرویکرد شیعیان را درباره 

به آن استناد کردند، نگهداشت باوریشان روایات هم صاحب تحفه به دوازده روایت که شیعیان در اثبات و  در گسترهگفت، پرداخت. 
به شیوه  با توجهو رجالی پاسخ دهد.  یاهیدراعبقات کوشید جملات وی را با ادله، شواهد متنی، علم الحدیثی،  اشاره کرد. صاحب

های نویسنده کتاب تحفه اثنی عشریه در کاربست احادیث، میرحامد نیز به نقد شیوه نقل احادیث پرداخت. وی ضمن یادآوری انگیزه
را ضروری  هاتیرواو بررسی سند  نقد 3( در توالی زمان و حتی در دوران پیامبر اسلام210خ، ) ثیاحادمختلف در وضع و تحریف 
ها را به بوته نقد کشاند. ، کلامی و منابع مخالفین، سند روایتیخیتاراز منابع رجالی، حدیثی،  یمندبهرهدانست. در این جهت وی با 

های آنان را نیز مورد تحلیل قرار داد و چگونگی دلالت حدیث مطابق دیدگاه میر حامد با نقد نظرات بزرگان اهل سنت متن روایت
 از جانب دانشوران اهل سنت را نقل و پاسخ داد. شدهمطرحه را تبیین کرد. وی در ادامه شبهات و اعتراضات نظر شیع

 

 آوری میرحامد به آیات قرآنآوری میرحامد به آیات قرآنشیوه رویشیوه روی
و استدلالی  یساختار معرفتجهت در این اندیشه امامت است.  و اثباتمیرحامد بر ردانگاره خلافت  یشگیتبار اندچنانچه آمد  

آیات ولایت، تطهیر، مودت، ) گانهششکاربست آیات  هیبر پااست. میرحامد حسین  روایات استوار آیات و و محور میرحامد برد
-تفسیری) ینیدرویکرد درون  شش دفتر با امامت، در در گسترهعبدالعزیز در ردو نفی اندیشه شیعه  ( شاهو مباهلهاطاعت، سبقت 

گام  یک مبنای نظام سیاسی پرداخت. وی در عنوانبهامامت  تیدر حقاناین آیات  و استدلالشیعی به تبیین زاویه دید ( وروایی
 را ثیدر احادامامت  گاهیو جاضرورت، ماهیت  لیبا تفصگام دوم  و در نییرا تبنخست برمبنای کتاب رقیب، آیات مورداستفاده 

المسمى بعبقاتالأنوار فى إثبات امامة الائمة الاطهار، الّذى نقضت فیه على الباب إنّ هذا هوالمنهج الثاّنى من کتابى  کرد. یریگیپ
(. گونه استدلالی وی درآیات ابتدا، 7 /1: 1404عن ذمار الطریقة الحقّةالعلی. )میرحامد، و بالغت فى الذبّ السابع من التّحفة العزیزة

(. البته شیوه 226 /1، 9/48: 1404میرحامد، است )ان اهل سنت اکابر دانشور یاز سوآن  تأیید پردازش به شأن نزول آیات و
شیعه پرداخت.  دگاهیانکار دنزول آیات به  و شأنکتاب تحفه عبدالعزیز است که با استناد به سیاق  قیبر طراستدلالی وی مبتنی 

. ( دانستص) امبریپهمسران  روایات اهل سنت، خطاب آیه را ( و33به سیاق آیه تطهیر )احزاب/ با استنادصاحب تحفه  یادر نمونه
روایات  حیبا ترج(. وی 407-403: 1432دهنوی، شد ) را منکر تیباهلشأن  جهت مفاد روایت شأن نزول آیه شریفه دردر این 
هرگاه به احادیث صحیحه » نوشت:اساس بر این . رفتینپذ ( راص) امبریپمبتنی برسیاق آیه تطهیر درباره همسران  دگاهید برسیاق،
است،  شدهنازل )ع( شأن آل عبا که این آیه شریفه در شدهثابت نیاکثر مفسراجماع  اتفاق فریقین و نبویه مستفیضه و اتیو روا

ت مناسبت درآیات سابقه و لاحقه وقتی معتبر اس و مراعاتو رعایت مناسبت آیات ساقط گشت  پس اذعان به مفاد احادیث لازم شد
به احادیث صحیحه و روایات معتمده به اثبات رسانیدیم »نوشت: در ادامه(. وی 191که مانعی نداشته باشد)میرحامد، نسخه خطی: 

 که آیه مذکور به حق ّ آل عبا نازل شده، پس قول برخلاف آن به این معنی است که درحق نساء النبی نازل شده باطل محض باشد
(. 164ظهور فضیحت و نصب قائل است نزد اصحاب دیانت و براعت)میرحامد، نسخه خطی، غیرقابل سماعت، بلکه موجب  و

                                                           
 (.97-95 :1395نجاتی حسینی، آمد )به شمار  نیو دانتقال علم  زبانیفارسزبان ، (م 1526-1857) یگورکانـحکمرانـی سلاطین  در دوران 1
 باب الهیات؛ باب پنجم شیعه؛ ثیو احادراویان  :باب چهارم ؛شانیهاو کتاب اسلاف شیعه :باب سوم مکائدشیعه؛ م:دوباب شیعه؛ یهاو فرقهتاریخ  ل:باب او 2

مذهب شیعه مشتمل برسه فصل اوهام و تعصبات و  در خواص: باب یازدهم مطاعن؛: باب دهم مسائل فقهی؛ م:باب نه معاد؛: هشتم باب امامت؛ :متهف باب نبوت؛ ششم:
 .درتولّی و تبریّ: باب دوازدهم هفوات؛

 (149: 1984؛ صبحی صالح، 2/177 :1413سیوطی، ص()) امبریازپ« ا لنَّارِ م نْ ک ذ ب  ع ل یَّ مُت ع مِّداً ف لْی ت ب وَّأْ م قعْ د هُ مِن » ثیحد 3
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بیت به همسران پیامبر)ص(را برآمده ذهنیت کلامی اهل سنت و بیرون شدن از معناشناختی میرحامد برداشت و توسعه معنایی اهل
عرف، اقارب و ذریت او هستند نه ازواج والتبادر دلیل الحقیقة،  حسببهشخص،  تیباز اهلمتبادر » )عصر نزول(دانست.یزمانهم

( درباره 73(. استناد عبدالعزیز دهنوی به آیه)هود/172)میرحامد، نسخه خطی:  «برازواج خلاف اصل باشد. تیباهلپس اطلاق 
ابراهیم بود، بیان  یدخترعموسبی که ساره خویشی ن هیبر پا را وندیپو این  رد نمودهکه به همسر ابراهیم )ع( اشاره دارد را  تیباهل

و باورهای  هادانسته شیپها، فرضپیش هیبر پاآیه  از فهم زیدر پره(. هشدار وی به اهل سنت 171داشت)میرحامد، نسخه خطی: 
حْم ةٍ مِن  ف بمِا ر » آیه نظریه سیاق در در عدولآوری صاحب تحفه نگره وی شیوه رویدر این کلامی جهت فهم درست متن است. 

مْ و  شاوِرهْمُْ فِی الأْ مْرِ ف إِذا ع ز مْت  ف ت و ک لّْ ع ل ى الل ّهِ لِنْت  ل هُمْ و  ل وْ کُنْت  ف ظًّا غ لِیظ  القْ لْبِ ل انْف ضُّوا منِْ ح وْلکِ  ف اعْفُ ع نهُْمْ و  اسْت غْفِرْ ل هُ
 اى ومهربان گشته با مردمخدا)که شامل حال تو شده(  از جانب)اى رسول ما!( پس به خاطر رحمتى  .الل ّهِ إِن ّ الل ّه  یُحبُِّ الْمُت و کِّلِین  

مذمت  (را بازنمایی کرد. با توجه به سیاق آیه که در 159آل عمران/ «)شدند.دور تو پراکنده مى )مردم( از سنگدل بودى، خشن و اگر
و تقصیرهای آنان درگذرد.  هایاز کاست که ابدییممأموریت  )ص( امبریپ ودچار سستی و گناه شدند  احد در جنگافرادی است که 

 :آیه تفسیر کرد )میرحامد، نسخه خطی اقیاز سآنان  از عدول یانمونهاحد،  در جنگ1تلاش اهل سنت برزدایش تقصیر شیخین
دیگر با  یاز سوو  اتیروا برهیبا تکآیات  در گسترهامامت، تلاش کرد  اندیشگی مبتنی بر با تباراساس میرحامد بر این (. 193

 را بازنمایی کند. خودشانعدم پایبندی اهل سنت را به شمول شیوه و مبانی  استدلالی  یمتندرونعقلانیت ویژه 

 

 گیرینتیجه

 عنوانبهآوری به مسائل در روی میرحامدحسین یشگیتبار اندمیان در این بافتار ویژه زیسته است.  های انسانی بازنمایی ازاندیشه
های دریافت کنش ی بود.تلقی شده که دارای پیشینه تاریخ مانند آنگری و ای سلفیهای اندیشهامرواکنشی به کنشگری بنیان

انضمامی  عناصر . وجوداست یدرزمانو  یزمانهمگونه  هند به قارهشبه در منطقههای فرازبانی ذهنی میرحامدحسین همبسته به مؤلفه
اسلامی و  و مذاهب، تنوع ادیان اسلام یحکمران منطقه،در این یابی دین اسلام راه در قالبهند به گونه درزمانی  قارهشبه در

بیگانگان  سلطه سرزمین،ر این د یتیهو دیتهدیجاد اجهان مسلمان و  آن در و حضورمدرنیته اشکال پدیده  در یزمانهمهای مؤلفه
جهادگرایانه  رویکرد با آمیزسلطه، پیدایی پدیده اصلاح دینی و بروز کنشگری خشونت عنصر و مدرن آوری به پدیدهو شیوه روی

های دینی هم بسان یشهنوع اند فراهم کرد. به ناهمسویان، زمینه چگونگی کنشگری انتزاعی و ذهنی را در نسبتمتعصبان دینی 
 یثیو حداساس اندیشه کلامی بر این اجتماعی است.  واحوالاوضاعاز متأثر  یو گستردگبه لحاظ تکونی  هاشهیاندسایر 

الی نبوده، بلکه واکنشی فعالانه به ای انفعیافت. البته این تأثر اندیشه و توسعهاش تکون زمانه تیاز موقعمیرحامدحسین نیز با تأثر 
 افکنان منکر جریان اندیشه شیعه بود.کنشگری شبهه
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